۱ وجدانی» فاطمه؛ ایمانی» محسن؛ صادق زاده قمصری» علیرضا (۱۳۹۳). چگونگی تحول در نظام رایج ترست 
اخلاقی مدارس جهت کاهش شکاف میان معرفت و عمل بر مبنای دید گاه علامه طباطبایی(ره). 
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واسیرموعر رت و روا سم 


میدن ایا 


چگونگی تحول در نظام رایج تربیت اخلاقی مدارس 
جهت کاهش شکاف میان معرفت و عمل بر مبنای دید گاه علامه طباطبایی(ره) 


فاطه‌ونطای ممضیل آنای اعرضا شاوی رام قنمری 
تاریخ دریافت: ٩۲/۴/۱۰‏ تاریخ پذیرش: ٩۲/۱۲/۱۱‏ 


چکیده 


هدف اصل ی این پژوهش» بررسی دلیل وجود شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی متربیان با وجود برنامه های 
رایج تربیت اخلاقی در مدارس و نیز پیشنهاد مولفه های تربیت اخلاقی مطلوب از دی دگاه علامه طباطبایی 
(ره) جهت کاهش شکاف م ذکور می‌باشد. برای دستیابی به این هدف, از روش پژوهش توصیف ی - تحلیلی 
بهر هگرفته شد. یافته های حاصل از این مطالعه نشان داد که عامل اصلی تخلف از علم» ضعف اراده است 
که خود تحت أثیر سه عامل عواطف, ملکات اخلاقی و الگوهای اعلاقی است. بر این اساس» شش مغولفه 
برای تربیت اخلاقی موثر و غلبه بر شکاف مطرح شد. این در حالی است که نظام تربیت اعلاقی رایج در 
مدارس بیشتر بر بعد معرفت ی[ آموزش نظری) تم رکز دارد و نسبت به سایر مولفه های تربیت اعلاق ی کم 
توجه است. بر اساس نتایج به دست آمده؛ پیشنهادهایی جهت ایجاد تحول و بهبود د راين نظام مطرح شد 
که از جمله می‌توان به جامع‌نگری در برنامه های تربیت احلاقی و توجه بیشتر به مولفه های عواطف, اراده؛ 
ایمان و الگوهای احلاق ی اشاره کرد. 

واژه‌های کلیدی: شکاف میان معرفت و عمل» تربیت اخلاقی» رشد احلاقیء علامه طباطبایی 


مقدمه 
احلاق شاهراه پیشگیری از آسیب‌های روانی- اجتماعی و همچنین» ريشه تمامی اصلاحات 
اجتماعی و موثرترین راه مبارزه با مفاسد و ناهنجاری‌های جوامع است. به همین دلیل ارتقای اخلاق 


مندی در جامعه در طول تاریخ مورد توجه مکاتب گوناگون الهی و بشری بوده است. در همین راستا؛ 


۱ . دکتری فلسفه تعلیم و تریت از دانشگاه تربیت مدرس»۷۵0۵0201601200.001۳0 ۶ 


. استادیار گروه تعلیم و تربیت دانشگاه تربیت مدرس. 


۲ پژوهش نامه مبانی تعلیم و تربیت. دانشگاه فردوسی مشهد سال ۴» شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ 


تربیت اخلاقی نیز بخشی از برنامه تربیتی است که عهده دار شکوفایی استعدادهای علمی و عملی اخلاقی 
متربیان است. در دهه های اخیر با وجود تلاش‌های فراوان مربیان در جهت توسعه اخلاق» خلاٌهای بسیاری 
در برنامه های تربیت اخلاقی مدارس در سراسر جهان به چشم می‌خورد. در کشور ما نیز اگرچه. به ویژه 
پس از انقلاب اسلامی به تربیت اخلاقی اهمیت زیادی داده شد و تلاش‌های فراوانی در ترویج ارزش‌های 
اخلاقی صورت گرفت. اما هدف‌های مورد نظر آن چنان که باید محقق نشدند؛ رفتار نسل جوان ما نشان 
می‌دهد که با مشکلات فراوان در اين زمینه مواجه هستیم. گسترش دامنه بزه کاری و افزایش اعتیاد به ویژه 
در میان جوانان و نوجوانان» گسترش بیماری‌هایی چون ایدز که (اغلب ريشه در مناسبات نادرست دارد)؛ 
کاربردهای نادرست و غیر اخلاقی وسایل ارتباطی جدید و فناوری‌های نوین مانند تلفن همراه و شبکه 
تارنمای جهانی (اینترنت) و برابری پرونده های قضایی موجود در کشور در برخی موارد با برخی 
کشورهای پر جمعیت جهان شاهدی بر این مدعاست (2003 ,۳1290). این مسئله در شرایطی تأسف‌بارتر 
می‌شود که بدانیم این افراد» ارزش‌های اخلاقی را کم و بیش می‌شناسند و با این حال. در موارد زیادی 
برخلاف علم خود عمل می کنند؛ مسئله ای که موسوم به «شکاف میان معرفت و عمل» است. 

بر اساس پژوهش‌های انجام شده در کشور» تعداد قابل توجهی از جوانان جامعه ما با وجود این که 
ارزش‌های اخلاقی (مانند انصاف. وفاداری. امانت داری و صداقت) را می‌شناسند و قبول دارند. در بسیاری 
از موارد» دست به انجام اعمال غیر اخلاقی می‌زنند؛ یعنی برخلاف علم خود عمل می کنند 
(21,1993ظ :2001 رن0ع121 :2000 ,25۳0111 ). به علاوه آنها به نوعی این کار خود را در مواردی 
توجیه نموده, خود را چندان گناهکار احساس نمی کنند (2007 ,1362701 526601). هر چند که نهادهای 
گوناگونی چون خانواده. رسانه و حتی تغییر و تحولات جهانی در این مشکل دخالت دارند اما با توجه به 
نقش مهم دستگاه تعلیم و تربیت که به طور رسمی پرچم‌دار تربیت دینی و اخلاقی نسل‌های جدید است» 
می‌توان این مسئله را نشان از نا کارآمدی نظام تربیت اخلاقی نیز دانست. پژوهش‌های مربوط به آسیب 
شناختی در حیطه تربیت دینی و اخلاقی در کشور نشان می‌دهند که در ترییت دینی و اخلاقی مدارس 
حیطه شناختی غلبه دارد و حیطه های عاطفی و عملی مورد غفلت قرار می گیرند. همچنین تاکید بیشتر 
کتاب‌های درسی و نیز معلمان بر انتقال اطلاعات دینی و اخلاقی و حفظ طوطی‌وار آنها توسط دانش 
آموزان بخش دیگری از مسئله است ( 90011 ,22051 :2008 متصحطعطون1 عک تصعصطم2 :2009 راصوما م82 
7 ,162/01 5۵6۵0 :2009 ,۳0۵01۲00۲ »). این امر نشان دهنده آن است که تم رکز اصلی نظام 


آموزشی ما تا کنون» بیشتر بر حیطه شناختی بوده است و گرچه از لحاظ توسعه و تقویت ابعاد معرفتی تا 


سال ۴» شماره ۰۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ چگونگی تحول در نظام رایج تربیت اخلاقی مدارس... ۱۱۳ 


حدی موفق بوده. اما در مجموع» کار کرد آن در تربیت اخلاقی نسبتا ضعیف بوده است. 
های تربیت اخلاقی بر می‌گردد. اگر علت بی اخلاقی را فقط نادانی بدانيمی در تربیت اخلاقی به طور 
طبیعی بر توسعه شناخت دانش آموزان تمرکز خواهیم نمود. اما شواهد حاکی از آن است که دانستن» 
برای عمل کردن کافی نیست و لازم است مولفه های دیگری که در این فرایند دخالت دارند به دقت 
روشن شده و در تربیت اخلاقی مد نظر قرار گیرند. با توجه به مطالب مطرح شده» مطالعه دقیق‌تر مبانی 
فلسفی تربیت اخلاقی به ویژه تحلیل و تبیین شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی و بافتن راه حلی برای 
مسئله ضروری به نظر می‌رسد. این مقاله در راستای پاسخ گویی به این نیاز انجام گرفته و به این سال پاسخ 
عمل اخلاقی متربیان شکاف وجود دارد؟ و تربیت اخلاقی مطلوب باید دارای چه مژلفه‌هایی باشد تا 
روش 

این پژوهش از نوع نظری و بنیادی است و شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی بر مبنای دید گاه 

5 1 ۲ ۱ ۴ حِ ۲ 

علامه طباطبایی با روش توصیفی - تحلیلی مورد تبیین و تحلیل قرار گرفت. سپس بر مبنای یافته‌هاء 


مولفه‌های تربیت اخاافن هو تضهت کاهش شکاف دای فان 


تحلیل و تبیین شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی 
برای تحلیل شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی توجه به دو مقدمه ضروری است. نخست. علامه 


۱۷۵0 متا رامش بنام‌تموو] ,۱ 
".از نظر علامه طباطبایی توصیه ها و بایدها از مقوله وضع و اعتبار هستند؛ نه از مقوله کشف و توصیف. لذا تجویزهای تربیتی 
نیز از سنخ اعتبار بوده الزام هایی هستند که انسان جهت رفع نیازها و تامين اغراض اعتبار می کند و به کار می گیرد. اين احکام 
اعتباری مبتنی بر نیازهای واقعی هستند و آثار واقعی بر جای می گذارند( به هدف واقعی منتهی می شوند) و ملاک قضاوت 
درمورد آنها؛ لغویت و عدم لغویت است. یعنی از میان قضایای اعتباری تنها آنهایی که سا زگار و ملایم با مبانی تربست بوده 
آثاری متناسب با هدف ها و اغراض( کمال انسان) داشته باشند» مورد پذیرشند (0.157 , ,3 ۷0۱ ,2010 ,ن12021202) و راهنمای 


عمل قرار می گيرند. 


۴ پژوهش‌نامه مبانی تعلیم و تربیت. دانشگاه فردوسی مشهد سال ۴» شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ 


برخلاف فلاسفه قبلی از جمله ملاصدرا اراده را حقیقتی مفایر با علم می‌داند و می‌فرماید: « گرچه فاعل 
مختار از نوع حیوان (صاحب نفس متعلق به ماده) افعال اختیاری‌اش را جز از روی علم به مصلحت فعل و 
اراده انجام نمی‌دهد اما اراده یک کیف نفسانی غیر از علم است و لذا آن تعریفی از اراده که آن را بر علم 
به خیر بودن فعل منطبتی کند. نمی‌شناسیم.» (0.331 ,3 ۷0۱ ,2010 ,120212021). ایشان در تعلیقه بر اسفار 
نیز اراده را کیفیتی جدا از علم جازم و فعل خارجی و واسطه میان آن دو می‌داند ( ,1989 ,۹2407 ۷۲۱1۸ 
5 بنابراین» علم و اراده گرچه در مصداق عین هم هستنده اما در مفهوم غیر از یکدیگرند. 

علامه در بحث ایمان نیز با تلقی ایمان به عنوان یک فعل ارادی و نه معرفت صرف. استقلال اراده 
(و ایمان) را از معرفت نشان می‌دهد و بیان می کند که انسان می‌تواند در عین داشتن علم بقینی به چیزی» 
در برابر آن تسلیم نشود و آن را نپذیرد (2.388 ,18 ۲01 ,1995 ,نق0هاه۲۵0). نتیجه آن که از نظر علامه 
اراده هر چند مسبوق به علم است و در فضای نوعی شعور و آگاهی تحقق می‌یابد» اما مفهومی مستقل از 
علم است و معرفت تنها مقدمه ضروری برای اراده می‌باشد. بنابراین؛ اراده می‌تواند تابع عقل (معرفت عقلی 
و شوق و حب عقلانی) باشد یا تابع حس و خیال (ادراک حسی و خیالی و شوق خیالی). در این نظر 
معنای اراده امتداد و انبساط می‌یابد و اراده در صورت لزوم از شئون عقل تقو تموشود :ارت 
دیگر می‌توان از اراده حسی- خیالی یا اراده عقلی (يا اراده پا ک) سخن گفت. 

دوم آنکه علامه مفاهیم اخلاقی مانند حسن و قبح و وجوب را اعتباری می‌داند و البته حسن و قبح 
را به دو قسم حسن و قبح فعل فی نفسه ( که به نتایج عمل و تأثیر آن در سعادت یا شقاوت انسان بر 
می گردد) و توسط جامعه (عقلا) یا شرع اعتبار می گردد و حسن و قبح فعل در مقام صدور از فاعل (که 
حکم نفسانی فاعل اخلاقی در لحظه عمل است و به ویژه» محصول عواطف و احساسات انسان می‌باشد ) 


تقسیم می‌نماید(2 ۷۵۱ ,2003 ,[1۵001۵08) و تمایز این دو برای بحث حاضر بسیار راه گشاست. 


. ملاصدرا اراده را به علم با زگرداند. از نظر ایشان فاعلیت انسان نسبت به اراده» فاعلیت بالتجلی است و علم اجمالی در عین 
کشت تفصیلی» علت تامه برای اراده اوست(528 ۰ ,2007 ,52072 ۱۷۲۵11۸ :58 :9 ,52072 هزل۷). 

۳ . در این زمینه می توان به این سخن علامه نیز اشاره کرد: «مردمی که در مادیات فرو رفته باشند» جز در برایر لذات و کمالات 
مادی تسلیم نمی شوند و همین خوی باعث می شود که اراده‌شان تحت فرمان و انقیاد حس و ماده قرار گیرد و جز آن چه را که 
حس و ماده تجویز کند اراده نکنند.» (316 .2 ,1 [1995,۲۵ ,نعطعاه0ه1). در جای دیگری نیز می فرماید: «انسان ممکن است از 
علم خود پیروی کند و یا به جهت پیروی از هوا و هوس. تمایلات نفسانی مح رک انسان به سوی عمل خلاف شود و اراده از آن 
ها منبعث گردد.» (330 .0 ,2009 ,4هعطعام). 


سال ۴» شماره ۰۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ چگونگی تحول در نظام رایج تربیت اخلاقی مدارس... ۱۱۵ 


اکنون پس از ذ کر این دو مقدمه» در تحلیل شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی باید گفت هر 
عملی که از انسان صادر می‌شود؛ برای رفع نیاز و ارضای یکی از خواسته های عقلی» شهوی یا غضبی است 
(2.185 ,2 [2009,70 ,120262021). پس هر عمل نیکی علاوه بر پیامدهای مثبت و حقیقی (کمال عقلی و 
حقیقی). چون از کمالی شهوی با غضبی بازداری می کند. پیامدهای به ظاهر منفی هم دارد؛ یعنی انسان 
برای فرد و جامعه دارد و لذا از طرف جامعه یا دین مذموم است. چون انسان را به کمال شهوی و غضبی 
(که کمالی خیالی است) می‌رساند» ظاهرا فوایدی برای او دارد و انسان خیال می‌کند که انجام عمل قبیح؛ 
به سود اوست. انسان به طور معمول» در برخورد با موقعیت‌های گوناگون پیوسته در حال کشمکش است تا 
که انتخاب کند. اعتبار وجوب و حسن بر آن می‌کند و آن را به انجام می‌رساند. حاصل آن که گرچه 
انجام یا ترکک فعل. به طور مستقیم حاصل اعتبارسازی انسان (اعتبار حسن و قبح فعل در مقام صدور از 
فاعل) است؛ اما خود این اعتبارسازی در نهایت به یک انتخاب اساسی و ارادی بر می گردد. 

بر اساس بحث فوقی انسان برای انجام هر عملی» نخست باید آن را بشناسد (عامل علم)؛ دوم آنکه 
«بخواهد» آن را انجام دهد (عامل اراده). فردی که می‌داند فعل خاصی پیامدهای مثبتی دارد و ممدوح هم 
هست. ولی چون در عین حال می‌داند که به ضرر برخی دیگر از قوای اوست. «نمی‌خواهد» آن را انجام 
دهد. لذا در لحظه عمل دست به خود فریبی می‌زند و به صورت اختیاری» علم خود را به پیامدهای واقعی 
عمل می‌پوشاند؛ یعنی به آن توجه و التفات نمی کند. بر عکس. دشواری‌های عمل» ضررهای خیالی عمل و 

۱ "۳ ۰ ۰ 
که در واقع حسن بوده است. اعتبار قبح نموده» آن را ترک می‌نماید. به تعبیر علامه» در چنین موقعیتی 
حقیقت امر بر او پوشیده می‌شود (378-380 .00 ,4 ۷۵1 ,1995 ,ه1202100) و مرتکب خلاف می‌شود» 


اما خبال می‌کند کار خوبی انجام داده است . می‌توان این امر را نوعی جهالت اختیاری نامید که در اثر 


. «وجدتها و قومها یسجدون للشمس من دون ال و زین لهم الشیطان اعمالهم فصدهم عن السبیل فهم لا یهندون» (نمل/۲۴) 
. «الذین ضل سعیهم فی الحیوه الدنیا و هم بحسبون انهم یحسنون صنعا» (کهف /۱۰۴) 
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ضعف اراده و پیروی از امیال و هواهای نفسانی به وجود می‌آید. نشانه اختیاری بودن آن هم این است که 
وقتی کوران‌ه ای نام برده در دل انسان فر و کش کند. از عمل خویش پشیمان می‌شود 
(379 .۲ ,4 ۷۵۱ ,1995 ,نه120۵/۵0). در حالی که اگر جهل او اختیاری نبود» پشیمانی معنا و موضوعیت 
نداشت. حاصل بحث این است که علم و معرفت. فقط یک نوع اقتضا برای عمل است. نه علت تامه. جزء 
اخیر علت تامه» اراده است و شکاف مان معرفت و عمل اخلاقی» ناشی از ضعف اراده می‌باشد. اکنون در 


گام بعدی باید دید علت ضعف اراده چیست. 


عوامل ضعف اراده 
برای بررسی علل ضعف اراده باید دید اساساً اراده تحت تأثر چه عواملی قرار دارد. با توجه به 


دید گاه علامه می‌توان دست کم سه عامل اساسی را به عنوان عوامل موثر بر اراده در نظر گرفت. 


الف) عواطف 

گاهی انسان می‌داند که انجام فعل نیکویی برای او پیامدهای خوبی دارد و لازم است که انجام 
شود (حسن فعل فی نفسه) اما چون دلش جای دیگری است. از انجام آن منصرف می‌شود. وقتی دل انسان 
مشحون از حب دنیا باشد. اراده او به سمت خواسته های دنیایی متمایل می‌شود و لذت و کمال شهوی یا 
غضبی را بر می گزیند. بر عکس اگر قلب انسان مشحون از حب عبودی باشد؛ وضعیت کاملاً متفاوت 
خواهد بود. پس محبت خیالیء اراده خیالی را بر می‌انگیزد و محبت عقلانی» محرکک اراده عقلانی خواهد 
بود. لذاء علامه معتقد است که تمام فعالیت‌های انسان با دو صفت حب و بغض اداره می‌شود 
(156. ,9 [1995,۷0 ,12021202 ). اما نباید از نظر دور داشت که اراده محکوم قطعی عواطف نیست؛ 
گرچه به میزان زیادی تحت تأثیر آنها قرار می‌گیرد. 
ب) ملکات اخلاقی 

با تکرار عمل نیک به تدریج حالات و ملکات فاضله در انسان تشکیل می‌شود. ملکات ارتباط 
مستقیمی با اراده دارند؛ زیرا هر خلقی اقتضای انجام کار خاصی را دارد (0.477 ,2010,۷011 ,۲۵0۵1801) 
و مانع از بروز آثار و افعالی بر خلاف آن می‌شود (0.125 ,5 ۷0۱ ,1995 ,[1021802). لذاء زمانی که انجام 
کاری برای انسان ملکه شود به دلیل حذف صورت‌های علمیه متعدد برای عمل ( ۷۵۱ ,1995 ,1202/20 
4 بی نیازی از محاسبات تفصیلی سود و زیان عمل» کاستن از دشواری عمل ( ,120212021 


00.111-0 ,1 ۷۵۱ ,2009) و کاستن از تردیدهاء انجام آن آسان‌تر می‌شود. البته خلق» انسان را مجبور به 
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انجام کارهای مناسب با خود نمی کند و ترکک آنها را محال نمی‌سازد» اما ترک عمل مناسب با خلق و 


انجام خلاف آن سیار دشوار است (263 0۰ ,13 ۷۵۱ ,1995 ,ن12021202). 


ج) جو اجتماعی و الگوهای اجتماعی 

علامه طباطبایی دید گاه خاصی درباره جامعه و نوع ارتباط افراد در جامعه دارد. برخلاف برخی 
فلاسفه که جامعه را ت کیب اعتباری محض می‌دانند» علامه با استدلال نشان می‌دهد که جامعه دارای 
وجودی حقیقی؛ مستقل و شخصیتی واحد است (2.154-152 ,4 ۷۵1 ,1995 ,نه120180). همچنین ایشان 
به وجود وحدت حفیقی بین افراد اشاره می کند و جامعه را به بدن انسان تشبیه می‌نماید. در این نگاه» انسان 
عنصری وابسته و مرتبط با دیگران و جزء جدایی ناپذیر جامعه است. وحدت حقیقی بین فرد و جامعه باعث 
می‌شود که تک تک افراد جامعه تحت استقلال مجموع» استقلال خود را از دست داده و در مجموع 
مستهلک شوند و اراده فرد به شدت تحت تأثیر اراده جمع قرار گیرد 00.166 ,4 ۷۵۱ ,1995 ,ن2/هه1 
2 بر اساس این دید گاه» انسان با دو حیات دو روح و دو «من» رگن می‌کند: یک «من) فطری 
انسانی که مولود حرکت جوهری طبیعی است و یک «من» جمعی که مولود زندگی اجتماعی است. من 
جمعی در من فردی حلول می کند. در عين حال استقلال نسبی افراد نیز حفظ می‌شود؛ زیرا حیات فردی و 
فطریات و مکتسبات فرد از طبیعت به کلی در حیات جمعی حل نمی‌شود (36 .۲ ,1993 ,۷]0/2127). پس 
انسان» هم دارای هویت فردی و هم دارای هویت جمعی است. 

باید توجه داشت که تأثیر گذاری جامعه بر فرد به معنای سلب اراده فردی از او یست؛ زیرا علامه 
از افراد صالحی یاد می کند که اگر چه در میان اجتماعات فاسد زند گی کرده‌اند» اما دل‌هایشان با آنان 
نبوده و افکارشان به رنگ افکار فاسد آنان در نیامده است و البته این گونه افراد را انگشت شمار می‌داند 
(0.167 ,4 ۲۵ ,1995 ,1۵0212021). ایشان در جای دیگری نیز چنین می‌فرماید که «تأثیر جامعه بر فرد 
غالبا تا حد اقتضا می‌رسد و از آن تجاوز نمی کند؛ هر چند در شرایط ناهم‌سویی جامعه با فرد؛ حرکت 
برخلاف جامعه بسیار دشوار خواهد بود (0.265 ,13 ۷۵۱ ,1995 ,[1202120). خلاصه آنکه به دلیل 
نیرومندتر بودن قوا و خواص اجتماعی نسبت به قوا و خواص فردی. بیشتر افراد يکه اراده ضعیفی دارند. به 
شدت تحت تأثیر جو اجتماعی قرار می‌گیرند و تنها تعداد بسیار کمی که از اراده قوی برخوردارند» در 
برایر جریان عادی جامعه مقاومت می‌ورزند. لذاء وقتی انسان شاهد مردمانی در جامعه باشد که به حق عمل 
می کنند. او هم بدون واهمه و بدون درنگ دست به انجام آن می‌زند؛ زیرا خوبی عمل به حق و امکان 


انجام آن را به چشم می‌بیند. تا چه رسد به اين که ببیند همه افراد جامعه آن را انجام می‌دهند که در این 
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صورت. بیشتر به انجام آن تشویق می‌شود (0.117 ,6 ۷۵1 ,1995 ,13021801) و بر عکس. مخالطه با اهل 
معصیت انسان را با گناه مأئوس می کند و احتمال انجام اعمال زشت را بیشتر می کند ( ,1995 ,نه0ه1ه1۵0 
2 ,7 ۷۵1). به همین دلیل؛ اگر جامعه صالح و با تقوا شد. فرد نیز صالح و با تقوا می‌شود و اگر جامعه 
فاسد شد» فرد هم فاسد می‌شود (00.167-154 ,4 ۷۵۱ ,1995 ,ه1۵081۵0). از این رو برای اصلاح فرد؛ 
جو جامعه باید سالم باشد. 

حاصل بحث این شد که ضعف اراده عامل اصلی تخلف از علم است و این مشکل خود دست 
کم ناشی از سه عامل حب دنیا و حب شهوات. عادت‌ها و ملکه های رذیله (یا فقدان ملکه های فاضله) و 


همچنین وجود الگوهای اجتماعی نامناسب (یا فقدان الگوهای اخلاقی مناسب) می‌باشد. 


نقش ایمان در کاهش شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی 

به دنبال تعیین ضعف اراده به عنوان علت شکاف میان معرفت و عمل» مشخص می‌شود که ترییت 
اخلاقی از طریق تعالی عاطفیء ایجاد حالت‌ها و ملکات اخلاقی و همچنین اصلاح شرایط محیطی و 
الگودهی مناسب می‌تواند اراده را تقویت و تا حدی شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی را کاهش دهد. اما 
این کار به دلیل طبع استخدام گری انسان و سرکشی قوای شهوی و غضبی و ناتوانی فطرت و عقل و حتی 
قوانین اجتماعی برای کنترل کامل آنء نمی‌تواند باموفقیت چشم گیری همراه باشد 
(495 .0 ,4 ۷01 ,1995 رل1202120). 

از نظر علامهء تنها عاملی که می‌تواند شکاف میان معرفت و عمل را به طور کامل از میان بردارد و 
اخلاق را تضمین کند. ایمان به خداست که ملفه های موثر بر اخلاق ورزی از جمله معرفت. عواطف؛ 
ملکات و اراده را متحول می‌نماید. در بعد معرفت. موّمن» معرفت حقیقی و جهان بینی الهی داشته نسبت به 
ظاهر و باطن دنیا آ گاه خواهد بود. 

حقیقی و محکم بودن (بدون آفت بودن) این معرفت سبب می‌شود که نفس آن را پذیرد 
(213 .0 ,11 ۷۵۱ ,1995 ,120212021) و وقتی به آن ایمان آورد. آن علم در قلب تثبیت می‌شود و چنان 
دل گرمی و اطمینانی به فرد می‌دهد که هر گز در اعتقاد خودش دچار شک و تردید نمی‌شود (,ن1202020 
3 ,۷0۱1 ,1995). 

از طرف دیگر «ایمان باعث می‌شود که معرفت در دایره توجه و التفات قرار گیرد. در حالی که 
در غیاب ایمان و نیز در مراتب پایین ایمان ممکن است در لحظه انجام عمل موقتاً علم کنار گذاشته شود.» 


(598 ۳ ,2 ۷01 ,1995 ,120212021). پس مومن معرفتی حقیقی و موثر در اختیار دارد. 
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علاوه براین» ایمان انگیزه قوی‌تری برای اخلاق ورزی فراهم می‌کند. چشم پوشی از لذت‌های 
فوری شهوی و غضبی و مقاومت در مقابل هواهای نفسانی نیاز به انگیزش بالاایی دارد. انسان مادی سعادتی 
به جز سعادت مادی تصور نمی کند و در اعمالش هدفی جز رسیدن به لذایذ و مزایای مادی ندارد 
(455 .0 ,19 ۷۵۱ ,1995 ,10021002 )» لذا جز هوا و خواهش نفس را پیروی نمی کند (,1995 ,1202101" 
8 .۲ ,15 4001 هر زمان که پای نفع مادی در کار بود و او هم آن را احساس کرد آتش شوق در دلش 
شعله‌ور گشته و به سوی انجام عمل تحریک می‌شود؛ در غیر این صورت. خمود و سرد است. در این 
صورت. انگیزه ای که او را به عمل اخلاقی فرا می‌خواند. فواید محسوسی از قبیل مدح و ستایش مردم و 
مسائلی نظیر آن خواهد بود (179 .0 ,4 ۷۵ ,1995 ,1۵ه1۵0). این سیستم انگیزشی کاستی‌هایی دارد. 
مدح و ستایش مردم تا حدی مشوق هست؛ اما در موقعیت‌های پنهانی» دیگر مانع ارتکاب انسان نمی‌شود 
(213 .0 ,11 ۷۵۱ ,1995 م1ه12021]20). 

از طرف دیگر» مذمت مردم تا زمانی انسان را از ارتکاب عمل زشت باز می‌دارد که عمل عمومی 
نشده باشد؛ ولی وقتی عمومی و مرسوم شد. دیگر زشت محسوب نمی‌شود ( ,12 ۷۵۱ ,1995 ,نعطقاهطه 
2 .) و اساسا» مذمتی وجود نخواهد داشت. باقی ماندن نام نیک در تاریخ هم زمانی برای فرد جدی و 
انگیزه بخش خواهد بود که به حبات پس از مرگ معتقد باشد و با نبود این اعتقاد دیگر هیچ عاقلی از 
منافع خود نمی گذرد تا بعد از او نامش را به نیکی یاد کنند (2.213 ,11 ۷۵۱ ,1995 ,12021202). از این 
روه قوی‌ترین مانع انحرافات اخلاقی» تنها ایمان است (0.290 ,6 ۷۵۱ ,1995 ,ن1۵0۵)۵02). 

مومن به سوی عملی تحریک می‌شود که حق را در آن ببیند؛ چه سود مادی داشته باشد و چه 
نداشته باشد؛ چون معتقد است آنچه نزد خداست. بهتر و باقی‌تر است (0.177 ,4 ۷۵۱ ,1995 ,1202020). 
لبته. شدت ایمان و نوع انگیزه مومنان برای انجام اعمال اخلاقی متفاوت است؛ برخی از مردم از ترس 
عذاب و برخی دیگر به خاطر رسیدن به نعمت‌های اخروی و گروه سوم با انگیزه محبت به خدا و رضایت 
محبوب. به اعمال صالح مایل می‌شوند (00.214-218 ,11 ۷۵۱ ,1995 ,20262021 1 ). 

اما در هر صورت. به دلیل احساس حضور دائمی خداوند» اين نظام انگیزشی مثرتر است. لذاه به 
نظر علامه ایمان به خدا تنها عامل پایبندی به اخلاق بوده (0.176 ,4 ۷۵1 ,1995 ,13021202) و بر عکس. 
ریشه تمام بداخلاقی‌هاء فقدان ایمان به آخرت. استخفاف امر حساب و جزا و یا فراموشی موقت روز 
حساب می‌باشد (0.402 ,12 ۷۵ ,1995 ,1۵02620 ). 
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ی ایکا شی و هگ اس ری فلس رنه 
انسان تنها به خاطر خدا دوست می‌دارد؛ دشمن می‌دارد و خوشحال یا خشمگین می‌شود. وقتی مجبت 
خداوند قلب انسان را پر نمود» جایی برای حب دنیا و حب شهوات باقی نمی‌ماند. لذا» انسان با قاطیت 
بیشتری در برابر وسوسه‌ها و خواسته های نفس مقاومت می‌کند و تن به دشواری عمل خیر می‌دهد. ایمان 
ملکات انسان را هم شکل می‌دهد؛ زیرا در اثر ایمان» ترکک گناه و مداومت بر طاعات» حالتی روحی به نام 
ملکه تقوا در نفس به وجود می‌آید که جامع تمام ملکات اخلاقی است. در این صورت. هم و غمی برای 
آدمی باقی نمی‌ماند جز آنکه مراقب باشد که بک بک کارهایش مورد رضای خدا باشد 
(0.212 ,11 |۷۵ ,1995 رله1202]20). 

از سخنان علامه در مورد ملکه تقوا برمی آید که ایشان بین اعتدال قوا و فضیلت تقوا قائل به 


عینیت است و ملکه تقوا را همان اعتدال نفس در قوا که شامل همه فضیلت‌های نفس می‌شود. می‌داند 
(2.438 ,5 ۷۵۵۱ ,1995 ,نه1002180). در نتیجه فرد متقی دارای تمام فضیلت‌های نفسانی(ملکه عدالت) 
خواهد بود.به عبارت دیگ شخصیت با تقوا؛ تعبیر دیگری است از همان شخصیت اخلاقی. شخصیت 
اخلاقی یا با تقوا؛ یعنی یکک «من قوی» که در مقابل انگیزه های مخالف مقاومت می‌کند و از عقیده خود 
پیروی می کند. 

ایمان هم از اين رو با التزام عملی همراه است که ملازم با ملکه تقواست. به تبع تشکیکی بودن 
ایمان» تقوا نیز حقیقتی تشکیکی است (0.190 ,6 ۷0۱ ,۲۸0012021,1995) و انگیزه تقوای دینی می‌تواند 
خوف. رجا یا حب الهی باشد (0.214 ,11 ۷۵۱ ,1995 رله1202100). 

بت می‌توان تقوا را به معنای عام نیز در نظر گرفت؛ یعنی همین که در انسان مادی هم با انگیزه 
های مختلف. مراتبی از ملکات اخلاقی شکل بگیرد و انسان بتواند بر نفس خویش مسلط شود و 
خویشتن داری بورزد» از پایین ترین مرتبه تقو یعنی تقوای انسانی برخوردار می‌شود؛ اما به طور قطع قدرت 
بازدارند گی و استحکام تقوای الهی بسیار بالاتر از تقوای انسانی است و علامه نیز تنها مزیت حقیقی و تنها 
و تنها وسیله رسیدن به سعادت آخرت و حتی سعادت دنیا را تقوا می‌داند ( ,18 ۷۵۱ ,120202021,1995 
0 چنانکه احساس حضور. احساس مسئولیت و مراقبه دائمی در برابر لغزش‌هاست. 
بر اساس بحث فوق. ایمان ریشه های ضعف اراده را می‌خشکاند. به طور خلاصه می‌توان نحوه تعامل 
معرفت. عواطف. ملکات. اراده» عمل و ایمان را در شکل (۱) به تصویر کشید. 


( . «الذین امنوا اشد حبا لّه» (بقره/۱۶۵) 


سال ۴ شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ 


اس 


چگونگی تحول در نظام رایج تربیت اخلاقی مدارس... ۱۲۱ 


۳ 


ت_‌ 


|۳۳ 

- - 
نت 

مت ۳ 


شکل ۱: نحوه تعامل عناصر موثر در اخلاق ورزی 
هر چه ایمان انسان قوی‌تر باشد. الزام عملی انسان بیشتر خواهد بود 
(20.453-457 ,1 ۲۵ ,1995 ,ن12021202). به گونه ای که در مراتب بالای ایمان انسان از آنچه بدان 
ایمان دارد» ه ررگز تخلف نمی کند؛ نه در قلب. نه در اخلاق و نه در جوارح و اعمال ( ,1995 ,1۵0۵/0 
0, ,1 701) و این همان غلبه بر شکاف میان معرفت و عمل است. تعیین عوامل تقویت اراده مارابه 


مولفه های تربیت اخلاقی موثر نزدیک می‌سازد. 


مولفه‌های تربیت اخلاقی موثر 
با توجه به بحث شکاف میان معرفت و عمل و عوامل تقویت اراده» می‌توان شش مولفه اساسی را 


برای تربیت اخلاقی جامع و موثر در مدرسه پيشنهاد نمود: 


۱) معرفت 

معرفت مقدمه ضروری هر عمل اختیاری و ارادی است. به عبارت دیگر انسان تنها آن کاری را 
اراده می کند که کمال خود تشخیص بدهد (0.470 ,120212021,2010,7011). عواطف نیز به عنوان 
مح رک و برانگیزاننده عمل به طور کلی مبد معرفتی دارند. به تعبیر علامه اول باید به اعمال صالح و 
اخلاق فاضله عالم شد و بعد به آنها عمل کرد تا به تدریج تزکیه به دست آید (,19 ۷۵1 ,10212021,1995 
8 بنابراین: ضعف معرفتی منجر به کاستی‌هایی در ساير مبادی عمل نیز خواهد شد. پس لازم است 
احکام اخلاقی برای دانش آموزان تبیین شود. این امر گرچه لزوماً به انتخاب حسن واقعی و انجام عمل 
صالح منتهی نمی‌شود (و نیازمند تحقق عناصر دیگری چون اراده نیز می‌باشد) اما مقدمه ضروری و شرط 
لازم برای عمل اخلاقی است و منجر به بازشناسی و تفکیک اولیه اعمال مختلف و پیامدهای آنها می‌شود. 


۲ پژوهش‌نامه مبانی تعلیم و تربیت دانشگاه فردوسی مشهد سال ۴» شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ 


بعد تعرفتی فرزیت احلاهی هم جنبه مجتو ای :و هم جبه فراییای درد ودست کم شامل چهار مخرر زیر 

خواهد بود: 

معرفت نسبت به مبانی هستی شناختی و انسان شناختی (شناخت جهان خداء انسان» دین» کمال و...) 

۲ شناخت فضیلت‌ها و رذیلت‌های اخلاقی (حسن و قبح افعال فی نفسه) 

۳ _ معرفت به چرایی‌ها (پیامدهای دنیوی و اخروی اعمال و تأثیر آنها بر سعادت فرد و جامعه که ناظر بر 
فلسفه اخلاق ورزی است) 

۴ معرفت به چگونگی‌ها (شناخت روش‌های تهذیب نفس از رذیلت‌ها و آراستن نفس به فضیلت‌ها) 

۵ _ استدلال و قضاوت اخلاقی (تفکر و سنجش منطقی گزینه‌های مختلف و مقایسه پیامدهای فعل و ت رکك) 

می‌توان معرفت عمیق و گسترده ای را که شامل موارد یاد شده می‌باشد. معادل بینش و بصیرت اخلاقی 


گر فنتا: 


۲) عواطف 

معرفت. پیش روی انسان را روشن می کند. اما به تنهایی نمی‌تواند محرکک انسان برای عمل باشد. 
این وظیفه بر عهده دستگاه عواطف و هیجان‌هاست که حالت برانگیختگی در سیستم‌های بدن (مانند 
دستگاه عصبی خودمختار و مدارهای عصبی و دستگاه های درونی بدن) ایجاد می‌کند و آنها را برای پاسخ 
دهی به خواسته های انسان آماده و تنظیم می‌نماید. اعتبار وجوب و حسن هم برای تشدید عواطف و 
هیجان‌هاست. عواطف گونا گونی مانند شادی؛ غم؛ ترس امید» یاس خشم نفرت و کراهت در انسان 
وجود دارد اما حب و بفض دو عاطفه اصلی انسان است که تمام امور زند گی و فعالیت‌های انسان را اداره 
می کند (0.156 ,9 ۷۵۱ ,1995 ,ه120210). اعتقاد عمومی بر این است که عواطف مبداً معرفتی دارند. 
یعنی زمانی که رویدادی را خوب یا بد» سودمند یا زیان آور ارزیابی می‌کنيم. آنگاه احساس می کنیم که 
آن را دوست داریم یا دوست نداریم اما نکته اینجاست که عواطف ما گاه بر حسب معرفت خیالی و 
وهمی ایجاد می‌شود و گاه به تبع شناخت عقلانی. به تعییر علامه محبت می‌تواند از قسم طبیعیء خیالی 
(موهوم) یا عقلی باشد (0.620 ,1 ۷۵1 ,1995 ,ن12021202)؛ یعنی گاهی چیزی را دوست داریم که خیال 
می‌کنیم ما را سعادتمند می‌سازد در حالی که برای سعادت واقعی ما مضر است.گاهی هم چیزی را دوست 
داریم که در حقیقت موجب سعادت ماست. بدین ترتیب» جهت دهی کنترل و عقلانی نمودن عواطف 
بخش مهمی از برنامه تربیت اخلاقی مدرسه است؛ یعنی متربی آن چیزی را که در واقع مصلحت و مایه 


سعادت اوست. دوست بدارد و نست به آنچه مایه شقاوت اوست. کراهت و انزجار پیدا نماید. به تعبیر 
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دیگر» عواطف متربی باید از عواطف شهوی و غضبی به عواطف معنوی و الهی یعنی تولی و تبری (حب و 
بغض فی اله) ارتقا یابد. 


۳ عمل اخلاقی 

بیشتر نظر بر آن است که دو عامل «هدفمندی» و «ارادی بودن» عمل انسانی را از ساير رفتارهای 
انسانی متمایز می‌سازد (2.96 ,1998 ,۵167)), بر اساس دید گاه علامه می‌توان گفت که عمل اخلاقی 
عملی است اختیاری. هدفمند. ناشی از اعتبار حسن (متابعت از مصلحت) و صادره از ملکه فاضله؛ یعنی 
عملی که ريشه باطنی دارد. البته» ملکه نفسانی خود در گروی تکرار عمل است. لذاء در تریت اخلاقی» 
فرد را به عمل قبل از ملکه ترغیب می کنیم تا در نهایت» ملکه فاضله و عمل اخلاقی به معنای واقعی به 
دست آید. به هر حال» عمل اخلاقی و مداومت بر آن مرکز ثقل برنامه تربیت اخلاقی است؛ زیرا عمل 
صالح باعث پیدایش» ريشه دار شدن و تثبیت علم در نفس ارتقای ایمان ( ,3 ۷0۱ ,1995 ,1202/8021 
0 ابجاد ملکات و تقویت اراده می‌شود(0.110 ,1 ۷۵۱ ,1995 ,1202120 ). 


۴ حالت‌ها و ملکات اخلاقی 

ملکات و اخلاق ارتباط مستقیمی با اراده دارد. علامه در این باره معتقد است که «اراده در بقا و 
ادامه حیاتش تنها می‌تواند از اخلاق مناسب با خود استمداد کند؛ کسی که دارای خلق شجاعت است. 
اراده‌اش قوی‌تر از اراده کسی است که این خلق را ندارد. بر عکس. آن که ترسوتر است. اراده‌اش در 
قبول ظلم قوی‌تر از اراده کسی است که شجاع می‌باشد.» (00.173-174 ,4 ۷۵1 ,1995 ,نه1۵02100). پس 


تقویت اراده نیز یکی از مولفه‌های مهم تربیت اخلاقی در مدرسه است. 


۵ ایمان و تقوای الهی 
به دلیل نقش کلیدی ایمان در تحول ساير مولفه های اخلاق ورزی» علامه ريشه اخلاق و هم 


بجنین» موترترین راه‌برای تقونت ازاده و کاهفن شکاف را ایمان به عذامی‌داند. لذا ریت اخلافی بة گونه 


ای با ترییت اعتقادی و تقویت ایمان دانش آموزان تلفیق می‌شود. 


۶ جامعه صالح و الگوهای اخلاقی شایسته 
ترییت اخلاقی به شرطی در یکک فرد انسان موثر واقع می‌شود که جو جامعه با آن ترییت معارضه 


نکند. در غیر ایین صورت. تریست اصلاً مور واقع نمی‌شود یااثر آن» بسیار نا چیز است 
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(0.154-167 ,4 [۷۵ ,1995 ,نه1220). جو اجتماعی شایسته و حضور الگوهای اخلاقی مطلوب در 
خانه متن اجتماع» رسانه‌ها و محیط‌های مجازی به ویژه در مدرسه و نقش الگویی مربی باعث می‌شود که 
دانش آموز علاوه بر تعلیم نظری» عمل صحیح را مشاهده نماید و آن را ممکن و شدنی بداند. اساسا 
تربیت اخلاقی ابتدا باید از عمل اخلاقی خود مربی آغاز شود؛ آنگاه آموزش‌های نظری موثر واقع خواهد 
شد(0.138 ,2013 ,92060272060 ک صهاتعطالظ رتصقفصه! رتصقل[۲۷۵0). 

علاوه بر نقش الگویی افراده حس مسئولیت جمعی و امر به معروف و نهی از منکر نیز برای 
تحریک و زنده نگه داشتن اصول اخلاقی آموخته شده. بسیار مهم است و از همین جهت. در اسلام بر 
عموم مردم واجب شده است (0.154 ,4 ۷۵1 ,1995 ,تعه۲21). گذشته از نقش عوامل انسانی در تربیت 
اخلاقی. قوانین و نظام جزا و پاداش در جامعه و مدرسه نیز در تحریک اخلاق ورزی موثر خواهد بود؛ زیرا 
به زعم علامه تنها اخلاق تعداد کمی از افراد ناشی از حب عبودی و انگیزش درونی است و عموم افراد 
جامعه بر اساس جزا و پاداش ملموس. رفتار خود را تنظیم می‌کنند (2.52 ,7 ۷۵۱ ,1995 ,1۵02/2021 ). 
حتی در میان دین داران هم ممکن است به دلیل ضعف ایمان در بسیاری از افراد انگیزه جزا و پاداش 
اخروی گاهی موثر واقع نشود و نتواند بر هوس‌های نفسانی انسان غلبه کند. پس لازم است از طریق 
برقراری قوانین جزا و پاداش محسوس. افراد را به انجام اعمال اخلاقی ملزم ساخت. لذا؛ علامه بخشی از 
برنامه تربیت اخلاقی و طهارت نفسانی را وضع و تحمیل قوانین صالح اجتماعی بر انسان می‌داند تا شئون 
زند گی اجتماعی او صالح شود و مفاسد زندگی اجتماعی, انسان را از طی طریق اخلاق ورزی باز ندارد 
(2.90 ,3 ۷۵1 ,1995 ,12021202). این مطلب. ماهیت اجتماعی تربیت اخلاقی را مورد تا کید قرار می‌دهد. 
بدین ترتیب» مولفه های شش گانه برنامه تربیت اخلاقی جامع و موثر مطرح شد. بر این اساس تنها در 
صورتی که برنامه تربیت اخلاقی در مدرسه تمامی مژلفه های یاد شده را مورد توجه قرار دهد می‌توان 
شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی متربیان را کاهش داد. در این فضا ابعاد رشد و تحول اخلاقی نیز توسعه 


می‌یابد. 


ابعاد تحول اخلاقی 

برخلاف نظام تربیت اخلاقی رایج که محور اصلی تحول اخلاقی را محور شناختی و معرفتی 
می‌داند. مولفه های مطرح شده نشان داد که تحول اخلاقی را ناگزیر باید در دو محور اصلی معرفت و 
اراده (و عمل) پیگیری نمود. در تحلیلی دقیق‌تر» ابعاد رشد و تحول اخلاقی دست کم در شش بعد مطرح 
شود کفهطور لاه دز کول (0 ان حافه شنه اس 
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جدول : ابعاد تحول اخلاقی در برنامه تریبت اخلاقی موثر 


ایعاد تحول اخلاقی داعته تحول اخلاقی 
۹ ععرفت وهمی سس تسب سب ببس معرفت عقازنی حقیقی 
تا (ججهان ینی مادی) (جهان‌ینی الهی) 
ایمان مرتیه او هه عرتیه دوم .یه رتیه سوم سسیه_ مریه چهازم 
موس هدوز 
انگیزء عمل جزا وباداش دنیوی سیم جژاوباداش اجروی یم رضایت خداوند 
ثبات عمل قح یه ها سس ملکه 
ار اذه راده [ تایع خیال) و ضعیق ‏ سس دا مس راده حلی و قوی 


بنابراین» نظام تربیت اخلاقی مدرسه باید برای تمام این ملفه‌ها برنامه ریزی و تلاش کند؛ نه آنکه 


ترییت اخلاقی را به یک بعد خاص( مثل معرفت) فرو بکاهد. 


هدف اصلی این مقاله» واکاوی علت ناکارآمدی نظام رایج تربیت اخلاقی در مدارس که منجر به 
بروز شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی دانش آموزان می‌شود و ارائه راه حلی برای کاهش آن می‌باشد. 
یافته‌ها نشان داد که آموزش اخلاق به تنهایی نمی‌تواند پایبندی به اخلاق را تضمین نماید. در صورت نبود 
ساير ملفه های اخلاق ورزی از جمله اراده پاک و قوی همواره این امکان وجود دارد که انسان در لحظه 
عمل. کاملاً برخلاف علم خود عمل نماید. 

پس علت اصلی ایجاد شکاف, ضعف اراده می‌باشد که خود دست کم ناشی از سه عامل حب دنیا 
و حب شهوات. عادت‌ها و ملکه های رذیلت (یا فقدان ملکه های فاضله) و همچنین وجود الگوهای 
اجتماعی نامناسب (يا فقدان الگوهای اخلاقی مناسب) است. لذاء ترییت اخلاقی موثر نا گزیر باید دارای 
شش مژلفه معرفت» عواطف. عمل, ملکه های اخلاقی» ایمان و الگوهای اخلاقی شایسته باشد و همه آنها 
را سامان دهد. 

این بحث» ضرورت تحول اساسی در نظام تربیت اخلاقی رایج مدارس کشور را که بیشتر 


۶ پژوهش‌نامه مبانی تعلیم و تربیست. دانشگاه فردوسی مشهد سال ۴» شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ 


محوری را به عنوان جایگزین رویکرد رایج (شناخت- محوری) برای تربیت اخلاقی مدارس پيشنهاد نمود. 
تقوا دارای یک شبکه مفهومی است و کلیه ملفه های موثر در اخلاق ورزی را تحت پوشش قرار 


تفه این که بتهرای فرش (۱)بهتصویر کشوه تفه اس 


شکل ۲: شبکه مغهومی تقوا 
از سوی دیگر, تقوا یک حقیقت تشکیکی است و مراتب بی شماری را از تقوای انسانی تا تقوای 
الهی در بر می‌گیرد و هنگامی که به عنوان محور برنامه تربیتی در نظر گرفته شود پویایی کم نظیری به 
برنامه تربیتی می‌بخشد و قابلیت مطرح شدن در جوامع دزشیو غین دیش را بای کنند . دز پا بل زاب 
اساس يافته های این پژوهش» پیشنهادهای زیر برای ایجاد تحول در نظام تربیت اخلاقی قابل طرح است: 

* _ تغییر رویکرد نظام رسمی تربیت اخلاقی از شناخت - محوری به تقویت اراده (علاوه بر تقویت 
معرفت) است؛ بدین معنا که اخلاقیات باید از طریق عملی آموزش داده شده. توسط دانش آموزان 
به طور عملی تمرین شود تا به تدریج علم در قلب آنها تثییت شود. حالت‌ها و ملکه های فاضله 
ایجاد شود و آثار علم در عمل ظهور یابد. 


ْ . تقوا با میزان فهم ار تباط مستقیم دارد (0.570 ,3 ۷۵۱ ,1995 ,ن1201202) و البته خود نیز معرفت افزاست. تقوا آمیخته با 
عواطفی چون خوف. رجا و حب است (214. ,11 ۷01 ,1995 ,1202120) و در عين حال» به طور مستقیم مربوط به ناحیه عمل 
بوده (2.356 ,18 ۷۵۱ ,1995 ,120212021)» به وجهی همان عمل صالح است (99 .0 ,3 ۷۵۱ ,1995 ,120212021). به علاوه» تقوای 
دینی حاصل ایمان و مبتنی بر توحید و معاد است (40. ,20 ۷۵1 ,1995 ,1۵02100). از سوی دیگره ملکه تقوا در واقع» جامع 
تمام ملکات فاضله است و مراقبت دائمی از اعمال را فراهم می کند(2.212 ,11 ۷۵۱ ,1995 ,ن12021202)؛ و در نهایت. می توان 
تقوا و تسلط بر نفس را یکی از مظاهر اراده تلقی نمود. 

۲ در روایت ها نیز از تقوا به عنوان اصل و اساس اخلاق یاد شده است. حضرت علی(ع) می فرمایند: «التقی رییس الاخلاق»: 
پرهیز گاری اصل اخلاق است (410 ۲120 رطعطع‌فاهط آبازطهآ). 
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* _ با توجه به جایگاه محوری ایمان در اخلاق و معرفی آن به عنوان ريشه و ضامن اخلاق» تقویت 
ایمان متربیان نیز باید به عنوان پایه تربیت اخلاقی به طور جدی مورد توجه و برنامه ریزی مربیان 
قرار گیرد. 

پيشنهاد مهم دیگر اين پژوهش؛ ایجاد جو اخلاقی در مدرسه و فراهم نمودن الگوهای اخلاقی 

مطلوب برای متربیان است که خود مشتمل بر سه پیشنهاد می‌شود: 

۶ سامان دهی نظام تربیت مربی دینی و اخلاق (گزینش و تربیت مربیان کارآمد و عاملان اخلاقی). 

*_برگزاری دوره های آموزشی و تربیتی ضمن خدمت برای کلیه کار کنان مدرسه تا بتوانند الگوهای 
شایسته ای برای دانش آموزان باشند و جو اخلاقی را در مدرسه حاکم کنند. 

٩۶‏ تدوین برنامه نظام مند و جدی برای آموزش و تربیت خانواده‌ها (والدین) تا آنها نیز عامل به اخلاق 
و الگوی مناسبی برای فرزندان خود (متربیان ) باشند. 

در ارتباط با نهادهای غیررسمی تربیت اخلاقی نیز پيشنهاد این پژوهش اجتناب جدی از ترویج 
فرهنگ تجمل گرایی در جامعه به ویژه توسط رسانه‌هاست که منجر به ريشه دار شدن دنیازدگی و حب 
دنا و در نتیجه غفلت از معنویات شده؛ دستیابی به اخلاق میتنی بر حب عبودی را دشوار می‌سازد. اساسا 
شایسته است که تغیبری جدی در رویکرد رسانه ملی از رویکرد سر گرمی» جذب مخاطب و پر کردن 
اوقات فراغت. به رویکرد «تربیتی- تفربحی سالم» به ویژه در برنامه های مربوط به کود کان و نوجوانان 
(به عنوان بخشی از برنامه اصلاح شرایط محیطی) انجام گیرد و به طور کلی رسانه سعی بیشتری در ارائه 

الگوهای اخلاقی به جوانان داشته باشد. 
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